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PRAVNA MISAO U OSMANSKOJ BOSNI

1. Osnovne odlike pravnog sistema osmanske drzave

adi boljeg shvatanja razvoja pravne misli u Bosni za vrijeme

osmanske uprave, neophodno je na ovome mjestu ukazati na

snovne odlike pravnog sistema osmanske drzave, s obzirom da

je pravni sistem Osmanskog carstva bio predmet studija, rasprava i analiza
pravnika tog vremena. Moglo bi se kazati da je pravni sistem osmanske drza-
ve u sebi objedinjavao nekoliko sastavnih komponenti, od kojih su najvaznije:
osmansko drzavno pravo, $erijatsko pravo i (bosansko) obi¢ajno pravo te pra-
vo milleta (autonomno vjersko i obi¢ajno pravo priznatih vjerskih zajednica).

Osmansko drzavno pravo predstavljalo je skup pisanih pravnih normi
koje je izdavala osmanska drzava. Drugi naziv za ovu grupu pravnih propisa
jeste kanunsko pravo. Ovaj termin vezuje se za tursku rije¢ kanun (koja potje-
¢e od greke rijedi kandn, odnosno arapske rijeci ganin, $to u prijevodu znaci
pravilo), koja je koristena za oznac¢avanje pravnih propisa drzavnog ili ,se-
kularnog” prava u okviru osmanskog pravnog sistema. Kanuni su, ustvari,
zakoni, odnosno carske (sultanove) naredbe sa zakonskom snagom, kojima
su sultani dopunjavali i mijenjali pravni sistem osmanske drzave.

Kanunsko pravo bilo je utemeljeno na racionalnim na¢elimai prvenstve-
no se odnosilo na oblast javnog i administrativnog zakonodavstva. Kanuni
su naj¢e$ce regulirali ustrojstvo drzavne uprave i vojske, zatim finansijsko i
agrarno pravo te oblast krivi¢nog prava. U osmanskoj drzavi se veoma rano
razvila i praksa kodificiranja drzavnog prava u obliku zbornika kanuna (ka-
nunname), koje je moderna historijsko-pravna nauka podijelila na nekoliko
kategorija.

Uzimajudi u obzir evoluciju osmanskog drzavnog prava, odnosno njegov
karakter i njegovu sadrzinu, treba razlikovati dvije epohe u razvitku tog pra-
va. Prva epoha odnosi se na razvitak drzavnog, odnosno kanunskog prava
do tanzimata 1839. godine, dok druga epoha obuhvata period poslije 1839.
godine. U literaturi se prva epoha oznacava kao predreformni ili klasi¢ni pe-
riod, kada je dominantnu ulogu u pravnom sistemu osmanske drzave imalo
Serijatsko pravo. Druga epoha (era tanzimata) oznacava se kao proces moder-
nizacije i sekularizacije osmanskog prava. Ova epoha je nastala proglasom
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Hatti Serifa od Giilhane od 3. novembra 1839. godine, dekretom koji je ozna-
¢io prekretnicu u transformaciji osmanske drzave i koji je ujedno predstavljao
prvi korak u procesu recentralizacije i birokratizacije Carstva.

Serijatsko pravo ¢inilo je, zajedno sa drzavnim (kanunskim) pravom,
osnov pravnog poretka osmanske drzave. Pravo je, prema islamskom poima-
nju, kroz norme formulirana Bozija volja sadrzana u dva glavna izvora: knjizi
Objave (Kur’anu) i tradiciji poslanika Muhammeda, a.s. (Sunneta). Propisi
ili norme pravnoga karaktera sadrzani u ova dva izvora prvobitno su se nazi-
vali $erijatom. Islamsko pravo nije dato u gotovom obliku, nego je na osnovu
priznatih izvora djelatnos¢u islamskih pravnika stvaralacki konstruirano.
Taj proces saznavanja prava iz jezika svetih tekstova nazvan je idZtihadom
('igtihad), a u historiji islamskog prava on je istovremeno predstavljao tuma-
¢enje i stvaranje prava. Zato se za $erijatsko pravo, posmatrano kao sistem
pravnih propisa, moze kazati da je djelo muslimanskih pravnika. U tom smi-
slu je i u osmanskoj drzavi pravljena distinkcija. Pravo koje se moglo na¢i u
klasi¢nim djelima iz podru¢ja fikha (islamske pravne nauke) i koje se sto-
lje¢ima razvijalo nezavisno, bez intervencije drzave, nazvano je Serijatskim
pravom, dok je pravo razvijano zakonodavnom aktivno$¢u drzave nazvano
obi¢ajnim ili kanunskim pravom.

Kroz historiju Osmanskog carstva Serijatsko pravo je dozivjelo znacajne
promjene u pogledu svoga polozaja u ukupnom pravnom poretku te oblika
i podrudja svoje primjene. Ono je dominiralo pravnim sistemom Osman-
skog carstva u klasi¢noj, tj. predreformnoj fazi do XIX. stolje¢a. Na polju
privatnog prava, tacnije u oblasti personalnog, porodi¢nog i nasljednog pra-
va muslimana, te na podrucju stvarnog prava, obligacija i trgovackog pra-
va, dominacija $erijatskog prava bila je posebno izrazena. Drugaciji polozaj
Serijatskog prava bio je na polju javnog prava, koje je u osmanskoj drzavi
predstavljalo mjesavinu islamskog prava i sultanovih naredbi, a sadrzavalo
je ibrojne lokalne obicaje.

Uvodenjem reformi (fanzimat) 1839. godine, mijenja se i status Serijat-
skog prava u ukupnom pravnom poretku Osmanskog carstva. Uspostavlja-
njem ,dvojnosti”“ zakonodavstva i sudstva u svim krajevima Carstva, $erijat-
sko pravo je u svojoj primjeni reducirano na pitanja li¢nog statusa, odnosno
na podrucje bra¢nog, porodi¢nog i nasljednog prava muslimanskog stanov-
nistva. Takav status $erijatskog prava u pravnom sistemu osmanske Bosne
zatekla je i preuzela austro-ugarska uprava.
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Formalni izvori na kojima su $erijatski sudovi temeljili svoje odluke imali
su razli¢itu formu i pravni karakter. To su bili uglavnom isti oni izvori koje su
$erijatski sudovi koristili prije okupacije. Najpoznatija zbirka pravnih propi-
sa $erijatskog prava u Osmanskom carstvu bila je tzv. Multeqa (puni naziv je
Multeqa ‘al-abhur (Stjeciste mora).

Sastojala se od 57 knjiga, sastavljenih od vjerskih i pravnih propisa. Autor
ovog djela je Ibrahim Halebi (umro 1549. godine). Multeqa je pisana raspo-
redom uobic¢ajenim za djela islamskih pravnika. U prvom poglavlju su pro-
pisi o ¢istodi, zatim slijede poglavlja o obredoslovlju, vakufu, braku, kamati,
zastupni$tvu, zajmu, sudstvu, tuzbama, krivici, poravnanju, trgovini, zaku-
pu itd. Kompilacija ne spominje specifi¢tne osmanske inovacije u islamskom
pravu te sadrzi vjerno izdanje klasi¢ne hanefijske verzije $erijata. U sva-
kom slu¢aju, mnogo toga sadrzanog u Multeqi bilo je zaista ,zivuce pravo®
Osmanskog carstva. Zbog svoje potpunosti, Multeqa je postala ,priru¢nik®
za sve sudije i islamske u¢enjake u Osmanskom carstvu.

Kao dopuna postoje¢im pravnickim djelima, $erijatski sudovi su svoje
odluke temeljili i na autoritativnim ili strué¢nim misljenjima (fetvama), koje
su izdavali muftije. U islamskoj pravni¢koj hijerarhiji, funkcija muftije bila
je smjestena izmedu teorije i prakse, odnosno $erijatskih pravnika (autora
komentara i priru¢nika $erijatskog prava) i kadija (sudija). Uloga muftije
bila je da odredi stav $erijatskog prava prema odredenom pitanju teorijskoga
karaktera. U osmanskoj drzavi ta funkcija se najve¢im dijelom svodila na
davanje pravnih mis$ljenja koja ¢e biti kori$tena u sudskim postupcima. To
stru¢no misljenje muftije (fetva) u konkretnom slu¢aju nije bilo formalno
obavezujuce za kadiju, ali je uveliko utjecalo na njegovu odluku.

U sudskim postupcima u Osmanskom carstvu kori$tene su fetve vrhov-
nog (istanbulskog) muftije ($ejhul-islama) i muftija u provincijama. Osman-
ske mutftije su razvili posebnu formu fetvi koje su se sastojale od pitanjaiveo-
ma kratkih odgovora, a pisane su ¢istim i razumljivim jezikom. Zasnivale su
se na misljenju hanefijske pravne $kole, a bilo je obavezno navesti citat iz pri-
znatih djela na kojima se fetva zasnivala i ovjeriti je potpisom muftije. Pitanja
na koja je trebao dati odgovor $ejhul-islam pripremana su u fetvahani, poseb-
nom odjelu ureda $ejhul-islama. Odgovori $ejhul-islama se nisu pozivali na
izvore, dok su se fetve provincijskih muftija naj¢e$c¢e pozivale na fikh i Kur’an.

U praksi Serijatskih sudova u Bosni i Hercegovini najé¢e$ée su citirani zbor-
nici fetvi. Najpopularniji je bio Zbornik fetvi velikog osmanskog u¢enjakaipo-
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znavaoca $erijatskog prava ‘Alija ’Aba Su‘ada iz XVI. stojeca, koji je obnasao
funkciju $ejhul-islama u vrijeme najveceg uspona Carstva. Od ostalih kom-
pilacija fetvi koristene su 'El-fetava ‘el-hindiyye (Indijske fetve), El-fetava ‘et-
tatarhaniyye (Tatar-hanove fetve), Fetava 'el-ankarewi (Fetve Ankarlije), Behdzet
‘al-fetava (Sjaj pravnih misljenja) i dr.

Obicajno pravo, ozna¢avano kao adet i urf, predstavljalo je, pored $erijat-
skog i kanunskog (drzavnog) prava, poseban pravni izvor u osmanskoj drza-
vi. Vremenom se znacenje rije¢i urfiadet diferenciralo.

Urfje termin kojim se oznacavala $erijatska upravna praksa, dok se rije¢
adet upotrebljavala za ozna¢avanje narodnih pravnih obic¢aja. Pitanje prav-
nih praznina u novoosvojenim pokrajinama Osmanlije su rjeSavali prizna-
vanjem obic¢ajnog prava pokorenih naroda i izdavanjem uredaba sa zakon-
skom snagom u kojima su usvojene mnoge pravne ustanove tih naroda. To je
omogucilo visestoljetno prezivljavanje odredenih instituta obi¢ajnog prava
i na podrudju Bosne, koji dijelom vode porijeklo jos od vremena srednjovije-
kovne bosanske drzave.

1.1. Millet sistem — pravno-sudska autonomija

Temeljni izvori islama isti¢u da su ne samo prirodne razlike medu ljudi-
ma koje se ticu boje koze, bogatstva, porijekla, jezika i dr., rezultat Bozije
volje, nego su to i ideoloske i religijske razlike. Ovaj religijski pluralizam pot-
puna je antiteza srednjovjekovnoj katoli¢koj doktrini po kojoj nema spase-
nja izvan crkve. Visestoljetna prakti¢na tolerancija muslimanskih drustava
rezultat je imperativne kur’anske norme U vjeru nema prisile!, koja je prak-
ti¢no, kroz povijest muslimanskih drustava ocuvala, u vecoj ili manjoj mjeri,
mnogobrojne zajednice, ili makar oaze pripadnika drugih vjera i drugacijih
svjetonazora. Naravno da se ovaj temeljni islamski imperativ kroz historiju
muslimanskih drzava i drustava nije uvijek do kraja postovao, ali je on re-
zultirao vjerskom pluralizacijom muslimanskih drzava i drustava ve¢ skoro
petnaest stoljec¢a islama.

Pola milenijuma Osmanlije su vladali ogromnim prostranstvima gdje su
zivjele mnogobrojne i raznovrsne etnicke i religijske skupine i takvo drustvo
je, za to vrijeme, veoma uspjesno funkcioniralo. Svi podanici Carstva posje-
dovali su, po principu milleta, veoma visok stepen autonomije. Bilo je to plu-
ralno drustvo koje je razli¢itim zajednicama omogucavalo zajednicki zivot
bez velikih drustvenih potresa, uz mogucnost relativnog napretka. Ovakav
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islamski stav o manjinskim zajednicama pokazuje toleranciju i moderno
stajaliste koje se nigdje drugdje nije moglo sresti ni hiljadu godina kasnije.
Sjetimo se udesa hugenota, salzburskih protestanata, ruskih jevreja, andalu-
zijskih muslimana ili bosanskih muslimana u novije vrijeme, na kraju XX.
stolje¢a. Spanski jevreji nasli su uto¢iste u Osmanskom carstvu, paiu Bosni,
koja je tada bila u sastavu ovog carstva.

U islamskoj drzavi svi muslimani ¢ine jednu zajednicu (ummu), dok
su nemuslimani (zimmije) u ‘ahdu, ugovornom odnosu sa muslimanskom
zajednicom (‘ummom) kojoj su obavezni biti lojalni uz osiguranje zastite
(zimma) i slobodno ispovijedanje i prakticiranje vlastite vjere. Oslobodeni
su vojne sluzbe, ali plaéaju specijalni porez per capita (dZizju).

Naravno da se status zimmija mijenjao u zavisnosti od mo¢i islamske dr-
zave. Tada su strozije primjenjivani zakoni, a ponekad je dolazilo i do neke
vrste diskriminacije. To se pogotovo de$avalo u vrijeme krizarskih ratova i
u doba kolonijalizma i ekspanzije evropskih kr§¢anskih zemalja na prostore
muslimanskog svijeta.

Ekspanzijom Osmanlija na podru¢ja Bizanta i Balkana, preuzimanjem
pravnih tradicijairaznih obi¢aja pokorenih narodairaskolima u kr§éanstvu,
formirali su osmansku politiku prema nemuslimanima, koja je u potpunosti
bila spremna i sposobna da koristi usluge svojih podanika, kr§¢ana. Spre-
mnost osmanskih vlasti da pruzi visoku autonomiju nemuslimanima bila je
produkt tradicionalnog islamskog prava, ali i veoma prakti¢nih prednosti.

Reguliranje odnosa izmedu osmanske vlasti i njenih podanika, nemusli-
mana, prvenstveno jevreja i kr§¢ana, poznato je pod imenom millet. Pouz-
dano se ne zna kada je osmanska drzava priznala nemuslimane pod gornjim
imenom i dozvolila njihovo organiziranje. Vjerovatno je da su do osvajanja
Konstantinopolja 1453. godine primjenjivani isti principi prema nemusli-
manima kako su to radile ranije muslimanske dinastije. Nakon ove godine,
Mehmed II. Fatih je na ¢elo grcke pravoslavne patrijar$ije doveo Genadija i
s njim sklopio sporazum koji se odnosio na sve pripadnike ove crkve. Ovaj
sporazum nije sacuvan, ali je satuvan onaj sa zimmijama na Galati, u kom
se kaze da ,se u njihove crkve nece dirati, da se nece pretvarati u dzamije,
da ¢e imati slobodu u izvr§avanju vjerskih duznosti i da nijedan zimija nece
biti prisiljen da prijede na islam“. U dekretu (beratu) izdatom mitropolitu,
u istom ovome periodu, dozvoljava se duhovnim vodama da svoje duznosti
nastave obavljati na isti na¢in kako su to ¢inili do ovoga vremena. Na ovaj
na¢in nemuslimani su sticali pravnu i sudsku autonomiju, na ¢ijem celu su
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stajali vjerski poglavari, postajuci istovremeno i vjerski i pravni predstavnici
svojih zajednica.

Pojam millet, predstavlja najznacajniji institut u reguliranju polozaja ne-
muslimana u osmanskoj drzavi. Sistem milleta predstavlja dosljedno pro-
vodenje odredbi islamskog prava u svakodnevnoj praksi osmanske drzavne
administracije prema nemuslimanima. S obzirom da je na teritoriji Osman-
skog carstva bio veliki broj nemuslimanskih podanika, Osmanlije su for-
mirale sistem koji im je osigurao slobodu vjeroispovijedanja, ali i odredenu
upravnu i pravosudnu autonomiju. Tako je osmanski sistem milleta ujedinio
pravni i pojmovni okvir koga je nudilo islamsko pravo, a sa progresivnim
pogledima upravlja¢a i tumaca islamskog prava (ulema) on je dobio svoje
osobenosti i ponudio jedno historijsko iskustvo suzivota u miru razli¢itih
vjerskih i etni¢kih zajednica. Veoma ¢esto, Osmanlije su nastojale pojedno-
staviti ovaj sistem odnosa i veza vodedi ra¢una o lokalnim obic¢ajima, tradi-
ciji, jeziku i kulturi. Cesto je odredeni millet, pored nadleznosti u pitanjima
vjere, imao i odredene upravne ovlasti. Patrijarh je mogao ubirati odredene
poreze, rjesavati neke sudske sporove unutar svoga milleta, naplacivati ka-
zne i razne globe, presudivati zatvorske, pa ¢aki smrtne kazne.

Mogli bismo slobodno zaklju¢iti da millet sistem ima neke elemente mo-
dernog konsocijacijskog sistema, modela rje$avanja manjinskog pitanja u
okviru liberalne demokracije, o kojoj se pocelo govoriti tek u drugoj polovi-
ni XX. stoljeca. Iz svega izlozenog vidljivo je da je sistem milleta uspijevao
realizirati miran suzivot mnogobrojnih razli¢itih vjerskih i etni¢kih skupi-
na, $to konsocijacijski sitem upravo Zeli realizirati unutar moderne liberalne
demokracije, gdje se izbjegava svako nametanje bilo kakvog identiteta, koji
postaje “izbor” svakog pojedinca.

Mozemo zaklju¢iti da je multietni¢nost i multikulturalnost osmanske
drzave i osmanskog drustva bila posljedica osmanskog drzavno-pravnog
sistema. Visestoljetno vladanje mnogobrojnim teritorijama sa razli¢itim et-
nic¢kim i vjerskim skupinama i narodima sa svim njihovim narodnosnim i
vjerskim karakteristikama, bez odredene tolerancije i zastite, sigurno bi do-
velo do nestanka ovih skupina.

Pravni poloZzaj nemuslimana o¢uvao je njihov vjerski i etnicki identitet u
mjeri koja je omogucila formiranje njihovih nacionalnih drzava nakon po-
vlacenja Osmanlija, sa svim nacionalnim obiljezjima, izrazenim kroz drzav-
ne, vjerske, jezicke, kulturne, obi¢ajne i druge aspekte.
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Iako su imali pravno-sudsku autonomiju u odredenim privatnopravnim
odnosima, nemuslimani Osmanskog carstva su na svoje trazenje mogli
biti podvrgnuti jurisdikciji Serijatskih sudova. U Bosni ta praksa nije bila
rijetkost. Uvidom u sudske protokole (sidZile) moze se utvrditi da su ne-
muslimani trazili jurisdikciju $erijatskog suda i u onim stvarima u kojima
su uzivali sudsku autonomiju, posebno u pogledu nasljednopravnih pred-
meta. Ta praksa bila je prisutna jo$ u ranijim fazama osmanske uprave u
Bosni, a nastavljena je i u XIX. stolje¢u. O u¢es¢u nemuslimana u sudskim
postupcima pred kadijom svjedoce brojni sidZili u kojima je ispred imena
nemuslimana kao stranke u postupku naj¢e$¢e bila oznaka zimmija (Stice-
nik osmanske drzave).

U toku XIX. stolje¢a su u Osmanskom carstvu podruéja primjene obi-
¢ajnog prava suzena u korist osmanskih drzavnih zakona, ali je ono i dalje
ostalo na snazi u odredenim privatnopravnim odnosima, uglavnom nemu-
slimanskog stanovnistva. Obicajno pravo primjenjivalo se i kao dopuna Se-
rijatskom pravu u porodi¢nim, nasljednim i vakufskim stvarima muslimana
u Bosni.

Sa tanzimatskim reformama u XIX. stolje¢u, kojima je bila naglasena
gradanska, politicka i pravna jednakost osmanskih podanika, pocelo je po-
stepeno odumiranje klasi¢nog milletskog sistema. U ovoj fazi u Osmanskom
carstvu dolazi do rascjepa jedinstvenog pravnog sistema i formiranja dviju
pravnih cjelina izgradenih na razli¢itim osnovama, na $erijatskom pravu i
na recipiranim pravima evropskih drzava. Ovaj rascjep u pravnom sistemu
izazvat Ce i rascjep u sistemu sudstva. Naime, uza $erijatske sudove doci ce
do formiranja redovnih gradanskih sudova za raspravljanje pravnih sporova
medu svim gradanima bez obzira na vjeroispovijest, po propisima drzavnih
zakona, a ne $erijatskog prava.

Serijatski sudovi ¢e biti ograni¢eni samo na pitanja li¢nog statusa mu-
slimana (bra¢no, porodi¢no i nasljedno pravo) i stvari vakufa. Time su Se-
rijatski sudovi postali posebne ustanove i u pogledu materije za koju su bili
nadlezni i u pogledu lica nad kojima su imali jurisdikciju. Nadzor nad $eri-
jatskim sudovima vrsio je $ejhul-islam, a nad redovnim gradanskim sudovi-
ma ministar pravde.

Formiranjem redovnih gradanskih sudova i njihovim razgranic¢enjem sa
dotadasnjim jedinim, $erijatskim sudovima dovedena je u pitanje teza o uni-
verzalnosti vazenja Serijatskog prava, pa je $erijatsko pravo iz drzavno-pravne
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prebaceno u vjersko-metafizicku sferu. Time ¢e poceti i proces sekularizaci-
je osmanskog drustva koji ¢e biti dovrSen ukidanjem Carstva, proglasenjem
Republike Turske i Atatiirkovim reformama. Sve ove reforme u sferi sudstva
u Osmanskom carstvu u doba tanzimata provedene su i u Bosanskom vi-
lajetu i time je i kod nas odreden okvir i obim primjene $erijatskog prava u
drugoj polovini XIX. stoljeca.

Oni su bili sredstvo prilagodavanja $erijatskog prava konkretnim prili-
kama i drzavnim potrebama u slu¢ajevima kada se u zbirkama $erijatskih
propisa nisu nalazila rje$enja za konkretne slucajeve.

2.Izucavanje prava i pocetak institucionalizacije pravne misli

Veoma rano osmanska vlast ¢e institucionalizirati izu¢avanje prava u
Bosni osnivanjem Gazi Husrev-begove medrese u Sarajevu. Ovu medresu
utemeljio je tadasnji bosanski sandzak-beg Bosanskog sandzaka, namjesnik
Bosne, Gazi Husrev-beg, 1537. godine. Roden je 1480. godine u Serezu u
Rumeliji, sjeveroisto¢no od Soluna (danagnje podruéje sjeverne Greke, od-
nosno Egejske Makedonije). Otac mu se zvao Ferhat-beg, a majka Seldzuka,
koja je bila kcerka sultana Bajezita II. Neki autori tvrde da je njegov otac
Ferhat-beg bio porijeklom iz Bosne, jer se 1483. godine u dubrovac¢kim do-
kumentima spominje Ferhat-begov brat Radivoje kojem su Dubrov¢ani po-
slali darove spomenute godine. Rano je ostao bez oca, koji je poginuo 1486.
godine u bici kod Adane, a majka mu je umrla 1512. godine u Carigradu.

O Husrev-begovoj mladosti u Carigradu se malo zna. Kada je imeno-
van za bosanskog sandzak-bega 1521. godine, zna se da je do$ao sa funkcije
smederevskog sandzak-bega. Sa malim prekidima u Sarajevu ¢e ostati sve
do smrti 1541. godine. Za vrijeme obavljanja funkcije sandzak-bega u Bo-
sni osvojio je Knin, Skradin, Ostrovicu, Obrovac, Jajce, Trogir, Nadin, Sinj i
Klis, a u¢estvovao je i u ¢uvenoj Mohackoj bici, koju je predvodio sultan Su-
lejman Zakonodavac 1526., a tri godine kasnije i u prvoj osmanskoj opsadi
Bec¢a 1529. godine.

U sjedis$tu Bosanskog sandzaka, Sarajevu, izgradio je veliki broj objekata
i uvakufio ogroman imetak. Medu ovim mnogobrojnim objektima istice se
njegova medresa ,Seldzukijja“, koju je nazvao po majci, a nazivana je i ,Hu-
srevijja“. Narod ju je nazvao , Kur§umlija“, jer je bila prekrivena olovom (tur.
kursum — olovo). Spajanjem Kur$umlije i Hanikaha (derviske $kole) 1920.
godine nastala je Gazi Husrev-begova medresa, kako se i danas naziva.



